
ANT•K ÇA•'DA  
H•EROS GAMOS R•TÜEL•

*C engiz Ç E T •N

"Hieros gamos" en dar anlam!yla tanr! 
ve tanr!çalar aras!nda gerçekle#en ya da 
gerçekle#ti$i dü#ünülen evliliklerdir. Ana 
tanr!ça tap!n!m!yla birlikte do$ay! do$um- 
üreme-ölüm/ilkbahar-yaz-k!# üçlü geli#im 
düzeni içinde de$erlendiren insan, her do$u­
mun beraberinde yeni bir ölümü, her ölümün 
ise yeni bir do$umu getirdi$ine inand!. Onun 
için do$an!n ilkbahardaki canlan!#!, yaz döne­
mindeki ço$almas!, sonbahardaki eksilmesi ve 
k!# dönemindeki ölümü sürekli bir devinimdi. 
Tar!m yapan insan için "Acaba bu y!l ekin iyi 
ürün verecek mi?, Acaba yeterince ya$mur 
ya$acak m!?, Hayvanlar do$urup üreyecek 
mi?" sorular!n!n cevab! hayati önem ta#!mak­
tayd!. Ancak baz! dönemlerde i#ler yolunda 
gitmiyor, bunun sonucunda da ana tanr!ça ku­
rakl!k, k!tl!k ve ölüm do$uruyordu. Bu nedenle 
insano$lu, tanr!çan!n i#lerinin yolunda gitmesi 
ya da i#lerini aksatmamas! için kendinden bir 
çaba gösterme gere$i duydu, zira tanr!çay! 
etkilemek, yaln!zca ona tap!narak ve kurban­
lar sunarak mümkün olmuyordu. Bu nedenle 
insano$lu, tanr!çay! ve dolay!s!yla do$ay! 
büyü yoluyla etkileyebilece$ini dü#ünmü# 
olmal!d!r. Bunun için tanr! veya tanr!çan!n 
yerine geçip, olmas!n! istedi$i olay! (cinsel 
birle#im ve do$um) oyun #eklinde taklit etti. 
%nsan!n her ilkbahar ve hasat mevsiminde 
tekrarlad!$! bu oyunlar, giderek gelenekle­
rine yerle#ti ve zamanla toplum içindeki her 
evlilik kutsal bir anlam kazand!. Böylece hie­
ros gamos ritüeli de do$mu# oldu. %nsano$lu 
tar!m!n ke#fiyle neredeyse e# zamanl! olarak

ortaya ç!kan hieros gamos ritüeli ile birlikte 
do$a kar#!s!ndaki edilgen konumundan, onu 
büyü yolu ile düzenlemeye çal!#an etken ko­
numa geçmi# oldu.

Hieros gamos ritüeliyle ilgili kesin ve ay­
r!nt!l! bilgileri Sümerler’den ö$renmekteyiz. 
S. Noah Krammer, bir çok eserinde ritüe- 
lin Sümerli hâline ayr!nt!l! bir #ekilde yer 
vermi#tir1. A. Bruedkner ise "Athenischer 
Hochzeitsgeschenke" ba#l!kl! makalesinde2 
ritüelin Yunanl! #eklini ayr!nt!lar!yla ince­
lemi#tir. Ard!ndan 1988 y!l!nda Rebecca 
Hague, "Marriage Athenian Style" ba#l!kl! 
makalesinde3 Antik Yunan günlük ya#am!nda 
evlilik törenleri ile hieros gamos aras!ndaki 
ili#kileri anlatm!#t!r. Metin And ise Anado­
lu'da yapm!# oldu$u bir çok ara#t!rmas!nda4 
Türk köylüsünün gelenek ve göreneklerinde 
bereket kültünün izlerini incelemi# ve çal!#­
malar!nda Anadolu'da hieros gamos ritüeline 
de de$inmi#tir. Bu çal!#mada güdülen amaç, 
konuyla ilgili bugüne kadar yap!lm!# yay!n­
lardan yararlanarak hieros gamos ritüelinin 
Anadolulu #eklini de içeren genel bir özetini 
vermektir. Ara#t!rmada Anadolu uygarl!k­
lar!n!n yan! s!ra kültürel ve siyasî boyutta 
Anadolu'yu etkileyen medeniyetler de hieros 
gamos ritüeli incelenerek kronolojik s!rayla 
ele al!nm!#t!r.

"Hieros gamos ritüelinin Anadolu'daki en 
erken delillerine Neolitik Ça$da rastlan!r. 
&anl!urfa yak!nlar!nda, F!rat havzas!nda 
yer alan ve M.Ö. 7000 y!llar!na tarihlenen 
Nevali Çöri neolitik yerle#iminde bulunmu# 
olan kireçta#! kap parças! üzerindeki ka-
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Resim 1: Rölyef dekorasyonlu kap parças! (Nevali Çöri,  
M.Ö. 700)

bu bir çocuk figürü ise çevresindeki bireyler 
de onun ebeveynleri olmal!d!r. Bu yeti#kin 
figürün sevinci ile ilgili akla ilk gelen geçerli 
neden çocu$un varl!$!d!r ve belki de burada 
kutsal bir birle#menin bereketli sonucunu 
simgeleyen çocu$un do$umu kutlanmaktad!r. 
Öte yandan kap parças!n!n sol kenar!ndaki 
bo$a boynuzu sahnenin bereketle olan ili#­
kisini do$rulamaktad!r. Yeti#kin figürlerin 
ba#s!z olu#u ölü kültüyle ilgili olmal!d!r. O 
hâlde burada ayn! zamanda ölüp dirilme ile il­
gili bir mesaj da verilmektedir. Ölüp yeniden 
dirilme, daha sonra ortaya ç!kan toplumlar!n 
mitolojilerinde bereket kültünün vazgeçil­
mez bir parças! oldu$u gibi, hieros gamos 
ritüeliyle ba$lant!l! bir ö$edir. Dolay!s!yla bu 
sahnede anlat!lmak istenen konunun bereket 
kültü ve hieros gamos ritüeliyle ilgili olmas! 
kuvvetle muhtemeldir. E$er söz konusu sah­
neyle ilgili yorumumuz do$ru ise bu eser, hi­
eros gamos ritüelinin Anadolu'daki en erken 
örne$i say!lmal!d!r.

Resim 2: Hieros gamos konulu rölyef plaka,  
Çatalhöyük (M.Ö. 6. binin ilk yar!s!.)

Üzerinde birincisinden daha az tart!#ma 
olan ikinci örne$imiz, ye#ilimsi #ist bir plaka 
üzerine kabartma olarak yap!lm!# ve Konya'n!n 
Çumra %lçesi yak!nlar!ndaki Çatalhöyük'te 
bulunmu#tur. Kabartma tam ortas!ndan ge­
çen derin bir çizgiyle iki sahneye ayr!lm!#t!r6. 
Soldaki birinci sahnede tanr! ve tanr!ça ola­
rak yorumlanan birbirine sar!lm!# iki yeti#kin 
insan figürü, sa$daki ikinci sahnede ise, kuca­
$!nda çocuk tutan bir kad!n betimlenmi#tir. 
Bu eserde solda tanr! ve tanr!ça sevi#mekte, 
sa$da ise bu birle#menin bereketli sonucu 
olan çocuk annenin kuca$!nda gösterilmek­
tedir. Çatalhöyük'te leoparl! taht!nda oturan 
ana tanr!ça gibi, do$um an!nda betimlenmi# 
bir çok ana tanr!ça heykelci$i ya da kabart­
mas! mevcuttur7. Bir tanr!çan!n do$umu an­
cak kutsal bir birle#meyle mümkünse de söz 
konusu betimlemelerin hepsini kutsal evlilik 
ritüeliyle ilgili saymaktan, bunun için deliller 
göstermek ve örneklendirmek bu çal!#man!n 
kapsam!n! a#aca$!ndan özellikle kaç!nd!k.

Burdur yak!nlar!ndaki Hac!lar yerle#imin­
de Geç Neolitik Ça$a (M.Ö. 5600) ait bir 
heykelci$i de Anadolu'da hieros gamos ritü­
elinin erken örneklerinden biri olarak görül­
mektedir. Bu pi#mi# toprak eserde bir kad!n 
ve bir erkek figür birbirlerine sar!lm!# hâlde 
yatar pozda betimlenmi#tir8. Bu tür kad!n 
heykelcikleri bilim çevresinde ço$unlukla 
tanr!ça olarak kabul edildi$inden9 söz konusu 
örne$imiz de tanr! ve tanr!ça çiftininin cinsel 
birle#im an!nda tasvir edildi$i söylenebilir. 
Bu nedenle eser Anadolu'nun Hac!larda bu­
lunmu# erken bir hieros gamos tasviridir.

Resim 3: Gen•  tanr! ve tanr!ça ç ift i, Hac!lar (M.Ö.  
5600)
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Ancak ritüelin Neolitik Ça$daki varl!$!­
na dair bu izler ne yaz!k ki, nas!l kutland!$! 
konusunda bilgi vermekten çok uzakt!r. Ri­
tüelin tören a#amalar! ve kutlan!# #ekline 
ili#kin bilgilere ancak M.Ö. 3000 y!llar!nda, 
yaz!n!n ke#finden sonra ula#abilmekteyiz. 
A#a$! Mezopotamya'da ya#ayan Sümerler 
M.Ö. 3000'de ke#fettikleri çivi yaz!s!n! bir 
çok sosyal faaliyetin yan! s!ra dinsel törenle­
rini de kaydetmek için kulland!lar. Günümüze 
parçalar hâlinde de olsa ula#abilen bu yaz!l! 
belgeler, ritüelin tören a#amalar!n! bir bütün 
hâlinde yans!tabilecek bilgiler içerir.

Sümer yarad!l!# mitolojisinde (teogonya) 
her #eyden önce yaln!zca yerin ve gö$ün 
anas! Nammu vard!r. Nammu, önce Yeryüzü 
Tanr!ças! Ki ile Gök Tanr!s! An! do$urur. 
Sonra Tanr!ça Ki, Andan hamile kalarak Hava 
Tanr!s! Enlil'i dünyaya getirir. Daha sonra da 
Enlil, toprak ana Ki ile cinsel birle#ime gire­
rek yeryüzündeki di$er tanr!lar! ve varl!klar! 
yarat!r10. Sümer yarat!l!# mitolojisinden an­
la#!ld!$!na göre yaratma i#levi ancak tanr! 
ve tanr!çalar!n cinsel birle#mesiyle mümkün 
olmaktad!r.

Sümer toplumunda tanr!lar!n, anlat!lan 
aç!k saç!k öykülerde evlendirilmesinin al­
t!nda yatan as!l amaç, insanlar!n ve evrenin 
mutlulu$u için do$an!n bereketinin do$um 
yoluyla yarat!lmas! ve yarat!ld!ktan sonra 
da süreklili$inin sa$lanmas!d!r. Bu olgu, Sü­
mer dinindeki as!l anlam!n! %nanna-Dumuzi 
kutsal evlilik ritüelinde bulur. Sümerliler 
taraf!ndan düzenli olarak her y!l k!#!n sona 
erdi$i günlerde düzenlenen bu ritüel, zaman 
içinde yeni y!l!n kutland!$! bir #enli$e dönü#­
mü#tür. Yeni y!l #enlikleri tanr!çaya adanan 
tap!naklarda yap!l!r ve törenlerde tanr!çan!n 
rahip ve rahibeleri görev al!rd!. Törenler bir 
tiyatro oyunu #eklinde canland!r!l!r, %nanna 
ve kocas! Dumuzi rolünü, "rahip ile rahibe" 
veya "kral ile rahibe" ya da "kral ile kraliçe" 
üstlenirdi11.

Sümer tabletlerinden %nanna - Dumuzi 
hieros gamos ritüelinin "Dumuzi'nin ölümü ve 
tutulan yas", "Dumuzi’nin yeniden dirilmesi" 
ve "evlilik ve kutsal birle#menin bereketli 
sonuçlar!n!n kutlanmas!" olmak üzere üç ana 
bölümden olu#tu$u anla#!lmaktad!r. Ritüelin 
ilk bölümünde Tanr!ça %nanna'n!n yeralt!

ülkesine ini#i, bunun sonucunda yer yüzünde 
ba# gösteren k!tl!k, yeryüzüne dönmek için 
çoban ve ayn! zamanda kral olan Tanr! Dumu- 
zi'yi rehin vermesi anlat!l!r12 ya da simgesel 
bir biçimde canland!r!l!r. Mitosun sonunda 
Dumuzi'nin y!l!n ilk yar!s!n! yeryüzünde geçir­
mesi ilkbahar ve yaz!; ikinci yar!s!nda ölerek 
yer alt!na inmesi ise sonbahar ve k!# mev­
simlerini temsil etmektedir. Sümer inanc!na 
göre do$ada bitkiler ilkbaharda Dumuzi'nin 
yeryüzüne dönmesi ile birlikte ço$al!r, ye#e­
rir ve boy atar; evcil ve vah#i bütün hayvanlar 
onun yeryüzüne dönü#üyle ürerler. Dumuzi 
yeralt!na inince bütün do$a sarar!r, solar ve 
ölür. Bu nedenle onun yoklu$unda kurakl!k, 
k!tl!k ve yas vard!r. Yas a$lama, a$!t yakma, 
kendine ac! çektirme, oruç tutma #eklinde 
olur. Yas sonras! gelen bu kutlu olay, daha 
önce de de$indi$imiz gibi her y!l ilkbahar!n 
ilk gününde tiyatro oyunu gibi canland!r!larak 
büyük bir #ölen hâlinde kutlan!rd!. Bu #ölen­
ler s!ras!nda Dumuzi'nin yeryüzüne dönü#ü ve 
%nanna ile evlili$i de canland!r!l!rd!. Dumuzi 
yeryüzüne dönünce %nanna ile yeniden evle­
nir ve iki tanr!n!n birle#mesi tüm yeryüzüne 
bereket getirirdi13.

Ritüelin konumuzla ilgili as!l bölümü %nanna 
ile Dumuzi'nin evlendikleri bu son bölümdür. 
Sümer hieros gamos ritüeli tanr! ve tanr!­
çan!n birbirlerine hediye vermesi ile ba#lar. 
Gerçekte bu bir sunu ya da kurban töre­
nidir14 Bu hediye töreninde kurban olarak 
adanan küçük ve büyük ba# hayvanlar!n yan! 
s!ra de$erli ta# ve madenden yap!lm!# çe#itli 
tak!lar da sunulurdu. Sümer metinlerinden 
anla#!ld!$!na göre sunular!n ard!ndan evlilik 
karar!n! %nanna'n!n anne ve babas!n!n verdi$i 
anla#!lmaktad!r.15

Dü$ün karar!n!n al!nmas!ndan sonra tören 
yeni y!l!n ilk ay!n!n son gününde, yani ilkba­
harda, bir saray içinde gelin (Tanr!ça %nanna) 
için bir taht haz!rlanmas!yla ba#lard!. Ard!n­
dan %nanna, sabunla y!kanarak ar!nd!r!l!r ve 
yeni ç ift için güzel kokulu sedir a$ac!ndan ve 
sazlardan bir gelin yata$! haz!rlan!p üzerine 
de özel bir çar#af örtülürdü. En sonunda da 
bu kutsal yatak üzerinde tanr!sal birle#me 
gerçekle#irdir16. Sümer metinlerinden kutsal 
birle#menin bereketli sonuçlar!n!n halka aç!k 
olan ve müzik e#li$inde verilen büyük bir zi-
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Resim 4: •nanna ve Dumuzi'nin yatakta sergilendi"i  

pi#mi# toprak eser, Sümer.

%nsanl!k tarihinin büyük uygarl!klar!ndan 
birini kurmu# olan M!s!r halk! da Sümerliler 
gibi tar!m kültürüne dayal! bir toplumdur. Bu 
nedenle M!s!r'da da bereket kültüne ba$l! bir 
hieros gamos ritüelinin kutlanm!# olmas! bek­
lenir. Günlük ya#ant!s!nda evlili$i kutsal bir 
kurum olarak gören M!s!rl!'n!n dinî inançlar!na 
göre kutsal evlilik, güne# ve bereket tanr!s! 
Osiris ile %nanna gibi bir ay tanr!ças! olan %sis 
aras!nda gerçekle#ir. Tanr!ça %sis'le kocas! 
Osiris Nil Nehrinin ta#ma zaman! geldi$inde, 
Sümer Bereket Tanr!s! Enki'nin Dicle ve F!­
rat nehirleriyle yapt!$! gibi, birle#ir ve kutsal 
dölleriyle nehri sularlard!. M!s!r mitolojisine 
göre Kurakl!k Tanr!s! Set, tanr!lar aras!nda 
düzenlenen bir festival s!ras!nda Osiris'i tu­
za$a dü#ürür ve onu bir sand!$a kilitleyerek 
Nil Nehrinin azg!n sular!na b!rak!r. Tanr!ça 
%sis olay! duyunca ba#!ndan bir tutam saç 
yolarak yas tutar. Uzun aramalar!n sonucun­
da kocas!n! bulan %sis onu, bu kez de dönü# 
yolunda Sete kapt!r!r. Set Osiris'i parçalar 
ve her bir parças!n! farkl! bir yere gizler ya 
da atar. %sis kocas!n!n cinsel organ! hariç 
bütün parçalar!n! bularak bir araya getirir. 
Kay!p parçan!n da bir taklidini yaparak yerine
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yerle#tirdi$inde Osiris yeniden dirilir. Ba#ka 
bir anlat!ma göre de Set, sand!$!n içindeki 
Osiris'i buldu$unda onu parçalayarak ya bir 
de$irmende ö$ütür ya da yakarak küllerini 
etrafa savurur18. Osiris'in yoklu$unda bütün 
M!s!r k!tl!k içindedir, ancak o dirilerek geri 
dönüp kar!s! %s is ’le birle#ti$inde Nil Nehri 
ta#ar ve bütün M!s!r ye#erir.

Her y!l düzenli olarak kutlanan Osiris-%sis 
hieros gamos ritüeli nisan ay!nda Osiris'in 
ölümü üzerine tutulan yasla ba#lar, be# gün 
süren tören boyunca Osiris'in Set taraf!ndan 
parçalan!#! canland!r!l!r ve M!s!rl! çiftçiler 
hasat mevsiminde saklad!klar! ilk ürünlerini 
ç!kararak yere yat!r!r ve gö$üslerini döverek 
yas tutarlard!. Osiris ve %sis'in çe#itli hey­
kellerinin de ta#!nd!$! bu törende, Nil Nehri, 
sular!n!n çekilip tar!m alanlar!n!n i#lenmesine 
izin verdi$inde tarla sürme oyunuyla devam 
ederdi. Bu oyunda iki kara öküz bir saban! 
çeker, bir delikanl! da arkas!ndan tohum 
atar, su dökerdi. Törenin sonunda tanr!n!n 
tekrar dirilerek %sis'le evleni#i canland!r!l!r 
ve tanr!sal birle#menin müjdeledi$i bereket 
co#kuyla kutlan!rd!19.

Hieros gamos ritüeli Akkad, Babil ve Assur 
toplumlar!nda da Sümer'dekinden önemsiz 
birkaç ayr!nt! d!#!nda pek de farkl! de$ildir. 
Sümer'de Bereket Tanr!ças! %nanna, Akkad 
Döneminde Sami ad! alt!nda %#ta r, kocas! 
Dumuzi ise Tammuz olmu#, buradan da ayn! 
adla Babil ve Assur toplumlar!na geçmi#tir20.

Bab!Tde de hieros gamos ritüeli gerçek 
anlam!n!, %#tar-Tammuz efsanesinde bulur. 
Efsanede Tammuz, M!s!rl! Bereket Tanr!s! 
Osiris gibi kar!s!n!n hem karde#i hem de 
a#!$!d!r. Efsane %nanna-Dumuzi efsanesinin 
büyük ölçüde bir tekrar!d!r21. Bu nedenle 
de bu toplumlarda ritüelin kutlan!#! Sü­
mer'dekinden çok farkl! gerçekle#mi# olma­
mal!d!r. Bab!Tde hieros gamos ritüeli ba#lan­
g!çta tek ba#!na kutlanan bir tören iken, M.Ö.
1. biny!lda nisan ay!n!n ilk on bir günü kutlanan 
Yeni Y!l #enliklerine dahil edilmi#tir22.

Anadolu'da ilk merkezî idareye dayal! dev­
leti kuran Hititler, Anadolu'nun di$er toplum- 
lar! gibi tar!m kültürüne sahiptiler. Hititler 
di$er birçok kültürel alanda oldu$u gibi dinî 
aç!dan da Sümer, Akkad, Assur, Hatt!', Luvi, 
Hurri ve Mitanni halklar!n!n dinlerinden etki-
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lenmi#tir23. Hitit tabletlerinde aç!kça hieros 
gamos ritüelinden bahseden bir metne henüz 
rastlanmam!# olmakla birlikte, söz konusu 
tabletlerde ritüelin bir parças! oldu$u bilinen 
bereket kültüne ait bol miktarda örnek bul­
mak mümkündür. Bu örneklerden en önemlisi 
Hitit Kumarbi mitosudur. Hitit pantheonunda 
bir bereket tanr!s! olan Kumarbi, babas!yla 
mücadelesi s!ras!nda onun hayalar!n! !s!r!r 
ve F!rt!na Tanr!s! Te#up, Aranzah (Dicle) ve 
Ta#mi#u'ya hamile kal!r24.

Hititler’in Mezopotamya'dan ald!klar! bu 
efsane bereket kültünün tipik bir örne$idir. 
Bir bereket tanr!s! oldu$u anla#!lan Kumar- 
bi'yle25 ilgili bir ba#ka anlat! da %llikummi 
mitosuyla26 ilgili bir tablette yer almaktad!r. 
Bu tablette yaz!lana göre Kumarbi So$uk P!­
nar denilen bir mevkide bulunan kayayla on 
be# kez sevi#mektedir27. Buradaki su ve kaya 
ö$esi Kumarbi’nin bereket tanr!l!$! görevini 
topra$! dölleyerek gerçekle#tirmi# olabile­
ce$ini akl!m!za getirmektedir. Onun, babas! 
Anu'nun cinsel organ!n! yutmas! ve toprakla

Resim 5: Anadolu Medeniyetleri Müzesi'nde sergilen­

mekte olan •nand!k Vazosu, H itit Eski Krall!k Dönemi
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cinsel ili#kiye girmesi, Sümer'de tanr!lar!n 
topra$! dölleyerek do$an!n bereketini sa$­
lama dü#üncesinin Hititler'deki kar#!l!$! gibi 
görünmektedir.

Hitit pi#mi# toprak kaplar! üzerinde be­
timlenmi# olan sahneler hieros gamos ritü- 
eli konusunda, yaz!l! belgelerden daha fazla 
bilgi vermektedir. %nand!k vazosu üzerinde 
kabartma hâlinde yap!lm!# renkli figürlerle 
dört ayr! sahne hâlinde (fr iz) hieros gamos 
töreni anlat!lm!#t!r28. Tören, en alt sahnede 
müzikli bir e$lence e#li$inde dü$ün yeme$i 
ve s!v! adaklar!n haz!rlanmas!yla ba#lar. %kin­
ci sahnede tören için haz!rlanan adaklar!n 
tanr! ve tanr!çaya sunulu#u betimlenmi#tir. 
Sahnenin solunda bir tanr!çaya (muhtemelen 
Hepat’a) içki sunusu yap!lmakta, sa$!nda ise 
bir kaidenin üzerinde yükselen Gök ve F!rt!na 
Tanr!s! Te#up’un simgesi olan bo$a heykelinin 
önünde bir bo$a kurban edilmektedir. Üçün­
cü sahnede tanr! ve tanr!ça tap!nak içindeki 
gerdek yata$!nda gösterilmi#tir. Tanr! yatak 
üzerinde tanr!çan!n duva$!n! açarken, tap!na­
$!n d!#!ndaki halk tanr! ve tanr!ça için, müzik 
e#li$inde hediyeler getirmektedir. Son sah­
nede ise bir önceki sahnede gerçekle#mi# 
olan kutsal birle#menin mutlu sonuçlar! co#ku 
içinde kutlanmaktad!r. Bir yanda lir, çalpara 
ve saz benzeri bir müzik aletinin e#li$inde 
akrobasi gösterileri yap!l!rken, di$er tarafta 
bir di#i ve bir erkek figür, kutsal birle#meyi 
temsili olarak canland!rmaktad!r.

Konuya ili#kin ikinci örne$imiz ise, Anka­
ra'n!n 42 km. kuzeybat!s!nda yer alan Bitik 
adl! Hitit yerle#iminde bulunmu#tur. Bitik ka­
z!lar!nda ortaya ç!kar!lan kabartmal! bir vazo 
üzerindeki ilk sahnede tören, ellerinde veya 
s!rtlar!nda, yukar!daki sahnede resmedilmi#

Resim 6: •nand!k Vazosu, tanr! ve tanr!ça çifti  
yatakta
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olan kutsal mekâna götürülmek üzere çe•itli 
kap ve e•yalar ta••yan dü•ün alay• ile ba•­
lar29. •kinci sahnede tap•na••n ya da saray•n 
balkonun alt•nda tanr• ve tanr•ça kar••l•kl• 
oturmaktad•r. Bu sahnede tanr• elindeki içki 
dolu kab• tanr•çaya hediye olarak sunarken, 
sa• eliyle tanr•çan•n peçesini (duva••n•) aç­
maktad•r. Bu örnekte tap•na••n ya da saray•n 
d•••nda gerçekle•en duvak açma töreni hiç 
ku•kusuz ki, gerçek ya•amda yap•n•n içinde 
gerçekle•en duvak açma törenini ve kutsal 
birle•meyi simgelemektedir.

Resim 7: Bitik Vazosu, H itit Eski Krall•k Dönemi

Bu iki vazoda betimlenmi• hâliyle Hitit 
hieros gamos ritüeli, Sümerli örneklerine bü­
yük ölçüde benzemektedir. Ancak elimizdeki 
veriler bu ritüelin, Anadolu'ya ne zaman ve 
ne •ekilde geldi•ini söylememiz için yeterli 
de•ildir. Zira Assur Ticaret Kolonileri Dö­
neminde de bu törenin varl••• hakk•nda en 
küçük bir iz yoktur. Ancak yaz•m•z•n ba••nda 
da belirtti•imiz gibi, Çatalhöyük ve Hac•lar 
buluntular• hieros gamos ritüelinin Hitit- 
ler'den ve hatta Sümerler'den çok daha önce 
Anadolu'da var oldu•unu göstermektedir.

Suriye'nin Tyr kentinden Ugarit ken­
tine kadar olan k•y• •eride yerle•mi• olan 
ve bölgedeki varl•klar• M.Ö. 3 binli y•llara 
kadar uzanan Fenikeliler yerle•imlerinin 
stratejik konumu nedeniyle Sümer ve Babil 
uygarl•klar•n•n bir kal•tç•s• olmakla kalmam••; 
ayn• zamanda Helen Uygarl•••n•n do•u•unda 
büyük katk•lar• olan Girit-Minos ve Anadolu 
uygarl•klar•n• da önemli ölçüde etkilemi•tir.

Bölgelerinde böylesine önemli bir kültürel 
a••rl••a sahip olan Fenikelilerin kutsal evlilik 
törenlerinden habersiz olmalar• imkans•zd•r.

Ugarit (Ras-!amra) kentinde bulunan ve 
M.Ö. 14. yüzy•la tarihlenen tabletlerde yer 
alan Anat ile Baal mitosu, Fenike'de kutsal 
evlilik ritüelinin varl•••n• gösteren güzel 
bir delildir. Efsanede ad• geçen Anat, Sü­
mer'deki •nanna, Baal ise çoban kral Tanr• 
Dumuzi ya da di•er ad•yla Tammuz gibi bir 
bereket tanr•s•d•r. Baz• metinlerde Hadad 
ad•yla da an•lan tanr• Baal, tanr•ça Anat'•n 
hem kocas• hem de erkek karde•idir. Efsa­
ne Baal’•n ortadan kaybolmas• ve Anat’•n onu 
bulmas•yla ba•lar. Daha sonra Baal Anat'la 
beraber olmak ister, Anat da inek k•l•••na 
girerek ondan kaçar. Ancak Baal, inek k•l•­
••ndaki Anat'a sahip olmaktan çekinmez30. Bu 
efsanede de kaybolan bir bereket tanr•s• ile 
onun geri dönü•ünün ard•ndan tanr•sal birle•­
me ö•eleri hâkimdir. Böylece hieros gamos 
ritüeli insan biçimli bir tanr•yla inek biçimli 
bir tanr•ça aras•nda gerçekle•mi• olur. Anat- 
Baal hieros gamos ritüeli, muhtemelen Baal'a 
adanm•• tap•naklarda düzenlenen yeni y•l 
festivallerinde temsili olarak canland•r•larak 
kutlanmaktayd•31.

Fenike'de her y•l ölüp yeniden dirildi•i­
ne inan•lan, ad•na ilkbaharda, içinde kutsal 
evlilik töreninin de bulundu•u, •enlikler dü­
zenlenen di•er bir bereket tanr•s• da Ado- 
nis'tir. Mezopotamya’da çe•itli de•i•ikliklere 
u•rayan Tammuz, sonradan Fenike'de (Sami 
dilinde tanr• anlam•na gelen) Adonis olur ve 
buradan da Helen dinî efsanelerine geçer. En 
eski kay•tlar•n• M.Ö. 700 y•llar•nda buldu•u­
muz Adonis kült törenleri, ilk kez Fenike'nin 
Biblos ve Afaka kentlerinde yap•lm•• ve son­
radan K•br•s'a, M.Ö. 7. yüzy•lda da Yunanis­
tan'a geçmi•tir. Yunanistan'da Adonis'in ad• 
de•i•mezken Fenikeli sevgilisi Astarte'nin 
(ya da Astartt, •• ta r)32 yerini asl•nda Helenli 
bir ana tanr•ça olan Aphrodite al•r33.

Helen kaynaklar•nda ayr•nt•l• bir •ekil­
de anlat•lan mitolojik öyküye göre Adonis, 
Mezopotamyal• örneklerinde oldu•u gibi ana 
tanr•çan•n tanr•la•t•rd••• ölümlü sevgilisidir. 
Her ilkbaharda tanr•çayla birle•erek do•ay• 
bereketlendirmek üzere do•ar ve her son 
baharda yeniden dirilmek üzere yeralt•na 
iner34. Frazer'in "Alt•n Dal" adl• eserinde 
aktard•••na göre35 ritüel için •skenderiye'de
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düzenlenen festivallerde önce Adonis ile 
Aphrodite'in birle•melerini, dolay•s•yla do­
•an•n üreyi•ini kutlayan e•lenceler yap•l•r, 
ertesi gün Adonis'in tasviri, a••tç• giysileri 
giyinmi•, saçlar• arkas•na dökük, gö•üsleri 
ç•plak kad•nlar taraf•ndan deniz kenar•na 
ta••n•r ve dalgalara b•rak•l•rd•. Bu törenlerde 
Adonis ve Aphrodite bir divan üzerinde yan 
yana oturur ya da yatar •ekilde tasvir edilir 
ve yanlar•nda da bereketi göstermek üzere 
her türlü olgun meyveler, çörekler ve çiçek­
ler bulundurulurdu36.

M.Ö. 750 y•llar•nda Orta Anadolu'da bir 
devlet kuran Friglerde hieros gamos ritüe- 
linin var oldu•una dair Frig dilinde yaz•lm•• 
herhangi bir yaz•t yoktur. Frig dinine ili•kin 
bütün bilgilerimiz Frig yerle•imlerinde orta­
ya ç•kar•lan arkeolojik malzemeler ve Yunan 
antik yazarlar•n•n aktard•klar•ndan ibarettir. 
Bu nedenle Yunan yaz•l• kaynaklar•ndan izle­
yebildi•imiz kadar•yla hieros gamos ritüelinin 
Frigli •eklini Kybele - Attis kültünde bulmak 
mümkündür.

Kybele ya da Frigyal• ad•yla Matar,37 
M.Ö. 8. biny•ldan itibaren Anadolu'da var­
l•••n• kesin olarak bildi•imiz ana tanr•çan•n 
Frigler'deki kar••l•••d•r. Roller her ne kadar 
Roma öncesinde Frigya'da Attis ad•nda bir 
tanr•ya tap•n•lmad•••n• ve onun asl•nda Kybele 
kültünün Frigyal• özüne de•il daha çok Yu­
nanl• •ekline ait oldu•unu söylese38 de t•pk• 
Dumuzi, Tammuz, Adonis ya da Kumarbi gibi 
her sonbaharda ölen, her ilkbaharda yeniden 
dirilen ve bu hâliyle mevsimsel döngüyü sim­
geleyen bir bereket tanr•s•d•r. Antik Yunan 
kaynaklar•na göre Frigya'da Agdos ad•nda •s­
s•z bir kayal•k vard•r ve orada ta• biçiminde 
oldu•u dü•ünülen Kybele'ye tap•n•lmaktad•r. 
Zeus ana tanr•çaya a••k olur ve tohumunu 
bu kayan•n üzerine b•rak•r. Bu tohumdan Ag- 
distis ad•nda ç ift cinsiyetli bir tanr• do•ar39. 
Efsanenin bu bölümü tipik bir hieros gamos 
ritüeli tasviridir. Kaya biçiminde temsil edi­
len asl•nda toprak anan•n kendisidir ve tanr•, 
ana tanr•çayla birle•erek tanr•sal bir varl••• 
dünyaya getirmektedir. Efsanenin devam•nda 
önce Agdistis'in erkeklik organ• kesilir, cinsel 
organ•n dölünden badem a•ac• ortaya ç•kar, 
bu a•ac•n meyvesini gö•süne bast•ran Nana, 
Attis’e hamile olur. Ard•ndan Attis'in cinsel 
organ• kesilir ve akan kanla toprak döllenir. 
Burada da yine toprak, di•er bir deyi•le
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ana tanr•ça döllenmekte, böylece bir hieros 
gamos ritüeli gerçekle•mekte ve bunun sonu­
cunda da yeryüzü bereketlenmektedir. Rol­
lerin de de•indi•i gibi tap•n•m•n•n erken dö­
nemlerinde tanr•çan•n görevlerinden biri de 
Frig devletinin anas• olarak hizmet vermek 
idi40. Bu nedenle, konuyla ilgili kesin bir arke­
olojik kan•t olmamakla birlikte Kybele-Attis 
kültünün kutland••• bahar bayramlar•nda Frig 
krallar•n•n, •nanna-Dumuzi kültünde Sümerli 
krallar•n yapt••• gibi, Attis rolünü üstlenip 
tanr•çayla temsili olarak birle•meleri ve 
hieros gamos ritüelini canland•rm•• olmalar• 
kuvvetle muhtemeldir.

Anadolu ve Akdeniz havzas•nda ya•a­
m•• bir çok toplum gibi Helenler de tar•m 
kültürüne dayal• bir toplumdur. Helen dinî 
kayna••n•, Mezopotamya, M•s•r, Anadolu ve 
Girit-Minos uygarl•klar•ndan al•r. Bir tar•m 
toplumu olan Minoslular'•n inançlar• mevsim­
sel döngüden yo•un bir •ekilde etkilenmi•­
tir. K•tl•k ve açl•k korkusu, Minos halk•n• da 
do•an•n yeniden dirili•ini h•zland•rmak ve 
bereketini garantilemek için çareler arama­
ya itmi•tir. Bu aray•• sonucunda bitki alemi, 
Dumuzi, Tammuz, Attis gibi her y•l ölen ve 
yeniden dirilen tanr•sal bir çocuk veya genç 
bir tanr• olarak yorumlanm••, do•an•n yarat•­
c• gücü ise, bu genç tanr•n•n hem e•i hem de 
annesi olan bir "Ulu Ana-Ana Tanr•ça" olarak 
görülmü•tür. Anadolulu ana tanr•ça modelle­
rinin Girit'te kar••l••• Rea'd•r. Rea'n•n yan•nda 
ad• “Zeus Megistos Kuros" olarak geçen genç 
bir tanr•n•n yer ald••• ve bu tanr•n•n, ölümü 
bir tak•m yaslara yol açan, Anadolulu genç 
tanr• Attis ile e• oldu•u bilinmektedir41. Bu 
nedenle Anadolu'da oldu•u gibi, Girit'te de 
genç tanr• ile ana tanr•ça Rea'n•n birle•me­
lerinin do•aya bolluk ve bereket getirece•i 
inanc•n•n var olmas• gerekir. Girit'te hieros 
gamos ritüeline ili•kin izleri Zeus-Europa,42 
Minos - Pasiphae43 ve Dionysos-Ariadne44 
gibi Minos kökenli Yunan mitlerinde bulmak 
mümkündür.

Zeus-Europa ve Minos-Pasiphae mitleri, 
bo•a veya inek biçimli tanr• ya da tanr•çayla 
cinsel birle•imi içermesi nedeniyle Anat-Baal 
mitiyle benze•mektedir. Anadolu kökenli bir 
bereket tanr•s• olan Dionysos'un kendisi gibi 
k•••n uyuyan baharda uyanarak yeryüzüne 
bereketi ta••yan Giritli ana tanr•ça Ariadne 
ile evlili•i di•er hieros gamos ritüellerinde
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oldu•u gibi, bahar ya da yeni y•l •enliklerinin 
tiyatro oyunu •eklinde canland•r•lan bir bö­
lümü idi. Atina'da her y•l •ubat ay•n•n 11, 12 
ve 13. günlerinde Dionysos için düzenlenen ve 
ad•na Anthesteria45 veya çiçek •enli•i deni­
len bir bayram kutlan•rd•. Y•l•n bu zaman•nda 
asmalar budanm••, •arab•n ikinci kaynamas• 
tamamlan•p içilmeye haz•r hâle gelmi• ve 
art•k •arap kaplar• aç•lmaya ba•lanm••t•r. Bu 
bayram•n ilk gününde •araplar içilir, gençler 
•arap tulumlar• üzerinde tepinir ve k•zlar 
sal•ncaklarda sallan•rd•. Ertesi gün •araplar 
Dionysos tap•na••na götürülerek halka da••­
t•l•rd•. Bu tören için özel olarak seçilen Atina 
krallar•n•n rahip ard•llar• olan arkhon basi- 
leusun ba•kanl•••nda içki yar••mas• yap•l•rd•. 
Törenler s•ras•nda basileus, kral tac• ta••rd•. 
Dionysos'u temsil eden bir öküz heykeli veya 
ba••na boynuz takm••, post giymi• bir oyuncu 
ile basileusun kar•s•n•n bindi•i gemi biçimli 
bir arabayla boukolion ya da s•••r ah•r• de­
nilen bir binaya gidilir ve orada basileusun 
kar•s• ile Dionysos evlendirilirdi46. Böylece 
Anat-Baal mitinde oldu•u gibi, hayvan biçimli 
bir tanr•yla birle•im gerçekle•mi• olurdu.

Helen hieros gamos ritüeline bir ba•ka 
güzel örnek de Demeter-•ason mitidir.47 
Kökeni Anadolu olan Demeter, Helen dininde 
ekinleri ve özellikle bu•day• simgeleyen top­
rak ve bereket tanr•ças•d•r. Efsaneye göre 
tanr•ça bir ölümlü olan •ason'a a••kt•r. Onunla 
üç kere sürülmü• bir tarla üzerinde sevi•ir. 
Îason'dan hamile kalan tanr•ça, zenginli•in 
tanr•s• Plutos'u do•urur.

Bütün bu örneklerin yan• s•ra Helen yara­
t•l•• "theogonia" efsanesi de Mezopotamya 
ve Anadolu toplumlar•n•n dinlerinde oldu•u 
gibi, kutsal evlilik ritüelinin en net örnek­
lerini sunar. Helen theogoniasona göre her 
•eyden önce Khaos vard•r. Bu Khaos'tan geni• 
gö•üslü, engin kucakl•, sa•lam tabanl• toprak 
ana Gaia ortaya ç•kar. Gaia, önce kendi kendi­
ne (parthenogenesis) Gök Tanr• Uranos'u, ar­
d•ndan yüksek da•lar•, da• perilerini ve sonra 
da Pontus’u, yani denizi do•urur. Daha sonra 
o•lu Uranus'la birle•erek Titanlar•, Kyklopla- 
r• ve Hekatonkheirleri do•urur. Bu devler, 
tanr•lar•n ikinci ku•a••n• olu•turmaktad•r48.

Helen kutsal evlilik ritüeli için verilecek 
örneklerden en ilginç ve esprili olan• hiç 
ku•kusuz ki, Zeusun evlilikleridir. Zeus ile 
Hera'n•n evlilikleri Yunanistan’•n çe•itli böl­

gelerinde her y•l düzenli bir •ekilde tekrarla­
nan •enliklerde temsili olarak canland•r•lmak 
suretiyle kutlan•rd•49. Bu •enliklerin amac• 
di•er hieros gamos ritüellerinin de ortak 
amac• olan, kutsal birle•me yoluyla bereket 
üzerinde olumlu bir etki yaratma iste•iydi.

Hieros gamos ritüeli, Helenli'nin günlük 
hayatta gerçekle•tirdi•i dü•ün törenlerini 
de etkilemi•tir. Günlük ya•amdaki dü•ün 
kurallar•n• dinsel ö•retilere göre düzenleyen 
ve adeta tanr•lar•n dü•ünüymü• gibi kutlayan 
Helenli, böylece dü•ünü ve dü•ün sahiplerini 
de kutsam•• oluyordu. Helenli vazo ressam­
lar•, tanr•lara m• yoksa ölümlü ki•ilere mi ait 
oldu•u kolay kolay anla••lmayan bu dü•ün 
törenlerini her biri birer sanat eseri olan 
vazolar üzerine resmederek ölümsüzle•tir- 
mi•tir. Hieros gamos törenlerinin resimsel 
anlat•m•, M.Ö. 7. yüzy•l•n son çeyre•inden 
itibaren ortaya ç•kan siyah figür tekni•i ile 
ba•lam••, M.O. 530 lu y•llarda ortaya ç•kan 
k•rm•z• figür boyama tekni•iyle doru•una 
ula•m••t•r. Günümüze kadar ula•abilmi• olan 
bu vazo resimlerinde Helen hieros gamos ri­
tüelinin bütün tören a•amalar• ayr•nt•lar•yla 
resmedilmi•tir50,

Antik kaynaklar•n da do•rulad••• bu re­
simlere göre tören •nanna-Dumuzi kültünde 
oldu•u gibi, tanr• ve tanr•çan•n kutsal bir 
kaynakta y•kanarak ar•nmas•yla ba•lar. Gün­
lük ya•amda ise gelin ve damat kutsal bir su 
kayna••ndan ta••nan suyla banyo yaparlard•51. 
Ar•nma töreninin ard•ndan tanr•sal ç ift yal­
n•zca dü•ünlerde giyilen özel bir giysi giyer, 
de•erli tak•lar takard•52. Günlük ya•amda ge­
lin, bu giysilerin yan• s•ra beline k•rm•z• renk­
te yünden örülmü• özel bir ku•ak ba•lard•. Bu 
ku•a••n s•k• bir dü•ümle ba•lanmas• gelinin 
bekaretini ve e•ine olan sadakatini simge­
lerdi. Damat ise, erkeklik gücünü simgeleyen

tekn ndeResim pyxis üzerine

resmedilmi! banyo ve tuvalet sahnesi M.Ö. 420)
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özel bitkilerden, susam tohumu, gdihfcîk, 
tere ve mersin yo da afrodizyak oldu•u dü•ü­
rülen naneden yap•lm•• olan bir taç takard• 
Böylece gelin ve. damad•n haz•rl•klar•n•n ta 
marnlanmaS•ylrj birlikte tuvalet iareni sonu 
erer ve sunu iareni için haz•rl•k balard•

JSünlük ya•amda gelin ve damad• h giyin­
mesinden sonra bir çe•it erginlenme rore•m 
olan sunu töreni yap•l•rd•. Bu tören s•ras•nda 
gelin ve damat çocukluk ça•lar•m simgeleyen 
e•yalar•n• tj•ysi ve oyun çoklan f•r tanr•ça Ar- 
femis’e sunarlar böylece çocukluk çabadan 
erginlik ça••na geçi• yapm•• say•irr:,î. e•ler 
seçilmi• ve böylece do•a uyand•r•lm•• olurdu 
Hiç ku•ku yok ki, erginlenme töreninin d•••n­
da da tanr• ve tanr•çalara bal miktarda sunu 
yap•lmakta, kurbanlar kesilmekteydi. Sunu 
törenleri asl•nda tanr• ve tonnçanm kar••l•kl• 
birbirlerine hediye verdikleri bir teren idi. 
Bu hediyelerin aras•nda en önemlisi tanr•ça­
n•n damat tanr•ya verdi•i asa •di'i'i Gerçek 
hayatta bu asay• tanr•çay• temsil eden ki•i, 
tanr•y• simgeleyen krala verirdi Böylece kra­
l•n yönetim hakk• onaylanm•• oluyordu. Helen 
toplumunda kral, dini törenler s•ras•nda 
tanr•lara bir a# tor önünde asas•m kald•rarak 
yakar•rdr-

Sunu tiren i tnmamlond•ktnn sonra as•l 
dü•ün töreni baslard• Dü•ünlerde lir çifte 
flüt ve tef gibi müzik aletlerinin e•li•inde 
bereketle ilgili •ark•lar söylenir, dans edilir 
ve yiyip içerek ç•lg•nca e•#eni]jrdiF-: . Dü•ün 
töreninin en önemli bolumu dunur aileler 
taraf•ndan davetlilere verilen zengin dü•ün 
yeme•i (eilapine) •di,: . Dü•ün için haz•rlanan 
yemekler- aras•nda en ilgine olan• '‘sesame'1 
ad• verilen bal ve susamdan yap•lan dü•ün 
postac•yd• Bu pasta, yap•m•nda bol miktarda 
tohum kullan•lmas• nedeniyle bereketi ve ve 
rimlil•gi simgelerdi^ D•onysös kült törenle­
rinde bu•daydanyap•lan lapan•n anlam• ne ise, 
dü•iin yeme•i için yap•lan bu pastan•n anlam•

Resim 9 : Air pyuiî u•erlne k•rm•j• tekrt•<J•n-cs
reSrru•d•itti•• sur•u töreni

Rftnm •Û: ftir iebu-garnîko: liderine kn-mr7i figür 
tekni•inde reitnddilmii J uhî iüiv•esi [Wrö. 47GI

dn oydu. Helen gelene"inde dü•ün giinu veri­
len yeme•m d•••nda, gerdek gecesinin hemen 
ertesi günü yap•lan ikinci bir yemek töreni 
daha vard• Selin ve damad•n cinsel birle•i 
m•yle do•aca••na inan•lan bereket ve bolluk, 
davetlilere verilen bu ikine yemekle kutla­
n•rd•, Bu nedenle son yemek birinci yemekten 
daha renkli ve e•lenceli olurdu.

Helen dü•ünlerinde gelin alma törem, bu 
yok ihtimalle dü•ün yeme•inden hemen önce 
yap•l•rd•. Selin damat taraf•ndan genellikle 
ak•am karanl•••nda babas•n•n evinden al•n•r 
ve kalabal•k bir alay e•li•inde güvey evine; 
götürülürdü-* Daveti i ler dü•ün alay•na bo•­
lar•nda çiçekten yap•lm•• taçlar40, ellerinde 
me•aleler oldu•u holde kat•l•rlar ve müzik 
e•li•inde söylenen #ark•larla dans ederlerdi

Dü•ün alay• e•li•inde güvey evine gelen 
gelin ve damad•, elinde tuttu•u me•alelerle 
damad•n annesi kar••lard•. Damad•n annesi 
nin elindeki me•aleler, genç çiftin a•klar•n•n

Rt•••m • t ;  Bir kalyif-krater i€ erine kõnfw ffgllr 
tekni€ inde reimediimii PdõõtiS ©€ t ThtUi•©in d•€ •n iõiayõ 
(M, O 430)
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ate!ini ve gücürctl simgelerdi. Damat gelini 
bile"inden yu da elinden tutarak arabadan 
indirir ve kendisi onda oldu"u hâlde evin e!i­
"inden geçirirdi''1. Gelin, evin e!i"inden içen 
ilk ad#m#n# bir nar# di!leyerek atard#. Gelinin 
bu hareketi kocas#n#n emri ve korumas# alt#na 
girdi"im gösterirdi'-1. Zira, bereket tanr#ças# 
Persophonc de ölüler ulkesinrn hâkimi tanr# 
Hades'e kendisine verilen nan di!leyerek 
ba"lanm#!t#r Roma'do •se gelin giivey evine 
giri!te kap#y# ya" ile ovar ve yün iplikle ba" 
fard#i,J.

Genç çiftin güvey evine girmesiyle birlikte 
kap#da bm bekçi $tyroros'$ b#rak#larak, çiftin 
rahats#z edilmesi engellenirdi. Çiftin güven­
li"ini tyraro!a emanet eden davetliler, evin 
d#!#na bir kamp ote!i yak#p, !ark#lar söyleyip 
dans ederek e"lenirlerdi

Gelin yata"# Gömerlerde oldu"u gibi özen­
le haz#rlamrd# Duvak açma Canakalypteriû} 
törem büyük bir ihtimalle Hftitler'de oldu"u 
gibi güvey odas#nda. yatak üzerinde gerçek 
ie!ird'. ÇifSter kutsal birle!menin sonunda, 
günün ilk #!#"#yla Uyan#r ve kendileri için kut­
sal kaynaktan ta!#nm#! suyla yr kand#k tan son­
ra yem bir törene haz#rian#rlard#. Bu gelinle 
damada hediyelerin verildi"i ve birle!menin 
bereketli sonuçlar#n#n kutland#"# âpûUtiû ad# 
verilen tören id ir Ziyure iç ilerin güvey evine 
geli!lerinin, gelin ve damad# kutlamak ve on

Resim •Z Kfaroi Apcdlen Tüp,nam ürk b(pklnri v? 
oras#ndaki pi!mi! tnpriik tepsiler-

It#ra hediye vermenin d#!#nda gizli bir amac# 
vard# Hu gizli amaç gerdek çar!af m# görerek 
gelinin bekaretim onaylamakîrr$: Ziyaret 
s#ras#nda dü"ün yeme"ini aratmayacak 
zenginlikte bir ziyafet verilir ve bayleee 
evlili"in bereketli sonuçlar# kutlanarak tören 
sonland#rü#rd#.

Resini 13: Bir pyxis uzenne k•rm•z• figür tekni•ind e 
resmedilmi! dugun snhr•ti• (M.Ö, 370 601

Sonuç
H#eros gamos ritüeli. Anadolu ve çevre­

sindeki tar#m kültürünü ya!ayan bütün 
eski uygarl#klarda görüler bir rrtüeldrr Bu 
kültürlerde hieros gamos ritüeli. insanlar#n 
cinsel arzu ve co!kular#n#n yans#land#"# ve/ 
veya tatmin edildi"i törenler de"il, tam tersi 
insan#n do"aya kar!# verdi"i ya!am sava!#m#n#n 
bir urunudur, ftitüelin kutlan#!#ndaki amaç, 
do"ay# (bereket tanr#lar#m) bi#yü yoluyla 
(cinsel birle!imlerini yans#layarak) etkilemek 
ve boylece mevsimsel döngünün aksamadan 
yürümesini sa"lamak ve bunun sonucunda 
da bol ürünle ya!am#n ve soyun devaml#l#"#n# 
garanti alt#na almakt#r.

Rituelm tören a!amalar# bütün bu 
uygarl#klarda, törensel s#ralamadaki küçük 
farkl#l#klar d#!#nda, hemen hemen ayn#d#r 
Ritüel, kutsal bir su kayna"#ndan getirilen 
suyla ar#nmay# içeren bir törenle ba!lar 
Kurban-• unu ve geçit töreninin ard#ndan, 
kutsal birle!menin yans#lanmas# ile devam 
eder ve bu birle!menin bereket fi sonuç k#r#n#n 
kutland#"#, toplu yenilen bir yeme"i de içeren, 
müzik e!li"inde co!ku içinde e"lenilen bir 
Törenle sona erer.

Do"an#n bereketini artt#rmak için 
düzenlenen hieros gamo% ritüeli. yukar#da 
da de"indi"imiz gibi günlük hayattaki evlilik 
gelenek ve törenlerine de yans# m#!trr. 
Modern Avrupa ve Anadolu evlilik törenleri 
mistik havas#m büyük ölçüde yitirmi! olsa do 
nedimeleri sa"d#çlar# gelin duva"# gelinin 
evinden bir alay e!li"inde al#nmas# ve gelme 
bereket dûgrt içi!i anlam#nm yüklenmesi gibi
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SUMMARY

The name “hieros gamos (sacred 
marriage)$ is interpreted in the Middle 
East and Anatolian societies' myths. The 
purpose of this rite is simple, attractive 
and persuasive: To make the mortals happy 
and prosperous. I t  was the God's duty to 
marry the passionate, desirable goddess of 
fertility, the charming deity who controlled 
the productivity of the land. However, 
simple, attractive, and persuasive ideologies 
do not come ready made. They are the 
products of individuals and cultures who 
have psychological need and drive to invent
them.

An plaque of greenish gray schist, which 
was found in £atalhdyiik bearing two pairs of 
figures in high relief, is one of the earliest 
known representations a sacred marriage 
in Anatolia. And much has become known 
about the hieros gamos rites and rituals
then, throughout all the preceding years 
of Sumerian cuneiform archives research. 
These researches will point out what they 
seem to tell us about the purpose and 
procedures of the hieros gamos ritual.

On the ot’her hand, Greek literature and 
art devote much attention to the wedding; in 
fact, it is one of the best attested rituals in 
ancient Greece. References to the wedding 
appear in Greek literature of all periods and 
genres, and wedding scenes decorate many 
Greek vases from sixth, through the fourth 
centuries B C. .

The aim of this article is to present 
a summary of $the hieros gamos ritual$, 
emphasizing its Anatolian versions and also 
to discuss the role of other civilizations 
that have cultural and political impact on 
Anatolian hieros gamos, in choronological 
order.
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DÜZELTME

Derginin 5. say#s#nda yay#mlanan $Da"l#k Kilikya'da Olba-Diocaesarea Nekropollerindeki Kaya 
Mezarlar#$ ba!l#kl# makalenin resim alt yaz#lar# teknik bir aksakl#ktan dolay# yanl#! yaz#lm#!t#r. 
Do"rusu a!a"#daki !ekildedir.

Resim 5: E•rikuyu, basit  
kaya mezar• plan  
ve kesiti

Resim 7: S•rainler, on arkosollü mezar

Resim 3: E•rikuyu, giri!i kemerli ve ni!li  
kaya mezar•

Resim 4 : Olba, dikdörtgen giri!li ve ni!li  
kaya mezar•

E•rikuyu, oygu tekne gömü yerliResim 6;
kaya mezar•

Resim 8: S•rainler, tek arkosollü mezar
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Resim 9: Olba, Korint fasadl• mezar

Resim 10: Olba, •on fasadl•  
Mezar

plan ve kesiti

Resim 13: E!rikuyu, Dor fasatl• mezar

Resim 14: E!rikuyu, hilal motifli kaya mezar•

Resim 15: E!rikuyu, rozet motifli mezar
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